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¢LLEGARAN LOS TRESCIENTOS CINCUENTA millones de musulma-
nes a formar parte del mundo moderno? He aqui una cues-
tién capital para todo el orbe. Recordemos que el Islam es
tanto una forma social de vida y un elemento de solidaridad
politica como una religién. Si su modernizacién préctica no
se realiza, o si se realiza con retraso o mal, a costa de un tras-
torno interno, el equilibrio internacional quedard comprome-
tido. El progreso armonioso de esta vasta region, la del “do-
minio del Islam” (Dar al Islam) se representa como necesario
al futuro del mundo. A justo titulo se ha dicho que nuestro
mundo serd, de ahora en adelante, “uno”. Ningiun pueblo,
sea 0 no musulmdn, ni continente alguno puede desinteresar-
se de los problemas modernos del Islam.

Para tratar este problema, incluso superficialmente, hay
que responder a tres preguntas:

1) ¢Como y por qué se estabilizé el Islam desde un prin-
cipio, y en forma tal que dificulta toda evolucion?

2) ¢Cudles son las causas y condiciones que, en el curso
de los siglos pasados, han hecho fracasar las diversas fuerzas
que intentaron suscitar un movimiento interno en el Islam?

3) ¢Acaso puede afirmarse que durante los Gltimos cien
afios el Islam ha logrado por fin desarrollar factores de pro-
greso capaces de renovarlop

Examinaremos, en primer término, los resultados concre-
tos obtenidos en el Islam por el reformismo presente; para
ello, insistiremos particularmente en el caso de Ttnez. Hecho
esto intentaremos, a manera de conclusién, prever las pers-
pectivas que esa evolucién abre al Islam del mafiana.
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Los Origenes: el Islam Rigido

Inspirado con particular vigor por la nocién de un Dios
unico,* el Islam se presenta de golpe no como una religién
en sentido estricto, sino como un sistema integral de la vida.
Se propone fundar en este mundo la “Ciudad de Dios”: Al
ordenarse todo segun la voluntad de Al4, se alcanzard una
sociedad terrestre que es reflejo de la unidad divina. No
percibe la distincién —fundamental para el Occidente— entre
lo espiritual y lo temporal, lo profano y lo sagrado, lo litdrgico
y lo juridico, lo religioso y lo politico. Pone en un mismo
plano el dogma vy el rito, confundiendo lo que para nosotros
es lo esencial con lo que creemos accesorio. Le es imposible,
en consecuencia, adaptar los detalles del culto y de la prictica
religiosa a las exigencias cambiantes de la época. Se muestra
incapaz, por ejemplo, de atenuar o modificar en alguna forma
la pesada y estricta obligacién de la oracién y del ayuno para
ponerla a tono con el actual ritmo de la vida.

Es la Revelacion el fundamento del Islam. Se halla en el
Coridn, recibido al principio del siglo vn y el cual decreta los
fundamentos de todos los aspectos sociales: el teoldgico y el
juridico, el litargico y el social. Es cierto que para completar
la formulacién de la ley, desde un principio los muslimes com-
plementaron lo dado por el Cordn con elementos suplemen-
tarios tomados de las expresiones y de las acciones del Profeta,
como de las tradiciones antiguas de la Meca y de los trabajos
de los primeros doctores. El acuerdo entre los doctores, a fal-
ta de pontifice? representa ese “consentimiento general” de
la comunidad, que por medio de un “esfuerzo de interpreta-
cién” comin debe confirmar dogma y ley.

Este recurso al “consentimiento general” es, en principio,
liberal; incluso existe el deseo de atribuirle caracteristicas de-
mocraticas. Pero desde el final del siglo vii el Islam renun-
cia al ejercicio de este “esfuerzo de interpretacién” y “la puer-
ta del esfuerzo” —para utilizar una expresién musulmana—
permanece desde entonces cerrada. No deja de ser logica esta
actitud: una vez recibida la Revelacién, habia sido comentada
por las ensefianzas del Profeta e interpretada por los mds
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distinguidos creyentes. El circuito se habia cerrado. Perfec-
cionada la norma, no quedaba mds que aplicarla.

No obstante la presencia de las realidades cambiantes, el
Islam ortodoxo, “Sunnita”, se estabiliza bajo una forma que
refleja estrechamente la época en la que tuvo origen. Y esta
forma nos parece hoy dia estrictamente medieval.

Algunos Intentos de Escapismo

Mis fuerte resulta la vida que cualquier precepto. Desde
la época en que se consolidaban dichas normas, algunos musul-
manes reaccionaron contra su rigidez excesiva. Intentos se-
mejantes continuaron, con mayor o menor fuerza, durante
doce siglos. La razdén se alié con la sensibilidad y se sumaron
al misticismo para mejorar, transformar o sobrepasar el pre-
cepto. Hemos de convenir que en la practica no obtuvieron
ningun resultado.

La primera acometida se debe a los racionalistas. El tema
del libre arbitrio humano resulta definido con poca claridad
en el dogma musulmén; en el Cordn mismo se pueden descu-
brir algunas contradicciones. Los Qadaries sugirieron en el
siglo vnr una interpretacién mds liberal que las anteriores, y
lograron atenuar algo la rigidez del precepto ortodoxo, que
adoptd entonces una posicion intermedia. Poco después los
Motdziles acentuaron la ofensiva racionalista: la distincién
entre el bien y el mal no proviene de las prescripciones divi-
nas; afirman que ambos existen por si mismos. Tampoco ad-
mitian, por otra parte —tal y como lo hacian los musulmanes
ortodoxos—, que el Cordn fuese increado. Esto fue inadmisi-
ble para la ortodoxia sunni, la cual llegd a aceptar apenas una
tenue componenda. El racionalismo, en su conjunto, quedd
rechazado.

A mediados del siglo vin el partido disidente de los Shiies
lanzé una nueva ofensiva: afectd el plano del sentimiento.
Los Shiies, que creian que el jefe de la comunidad, el Imam
(o Califa) debia ser escogido exclusivamente entre los descen-
dientes del Profeta. A estos tltimos se adhirieron apasionada-
mente, en adhesidn que se fortalecié por la conmiseracion
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que motivaron sus desgracias. El culto del Imam pasé a ser
una veneracién rayana en la adoracién. Al Imam se le reco-
nocen atributos divinos y a mayor razén se le reconoce un
poder pontificio. A ¢l le corresponde la interpretacién del
dogma. Para la Shia ——mo asi para la Sunna ortodoxa— la
“puerta del esfuerzo” permanece abierta; pero estiman que
la facultad de interpretar pertenece sélo al jefe de la comu-
nidad, no a ésta como capaz de expresar su “consentimiento
uninime”. A veces el Imam, divinizado, deja de habitar la
tierra. Desaparece misteriosamente y llega a ser el “Imam
escondido”. El poder pontificio descansa entonces en los doc-
tores, que segun los shiies representan al “Imam escondido”,
y permiten la instauracion paralelamente de un poder guber-
namental laico, tal y como ocurre en Irdn.

Los shifes contaban, pues, con elementos de progreso; pero
el exceso de pasién obstaculizé su desarrollo. Su sensibilidad
fue demasiado lejos. La divinizacién del Imam contrariaba
demasiado, y de modo ostensible, al espiritu del dogma musul-
min. Esta extremosa doctrina convirtié sélo a las minorias, a
los oponentes del sistema, unos y otros pronto divididos por
conflictos entre personalidades, por divergencias de pensa-
miento y por pugnas teoldgicas. Presa de la anarquia, el Shiis-
mo pronto se agoté en medio de una proliferacién de sub-
sectas. Y aunque contintia vivo bajo diversas formas, carece
de una influencia profunda en el desarrollo global del Islam.

La tendencia mistica del shiismo procurd, sin embargo,
afirmarse en el interior mismo de la ortodoxia. En cierto
modo, éste fue el tercer atague que sufrié la ortodoxia. El
trascender mistico que predicaron los sufies defendia su res-
peto al dogma; fundase en algunos pasajes del Cordn que re-
comiendan el amor de Dios, pero que se encuentra anegado
en las numerosas ensefianzas que prescriben el respeto al Dios
trascendente y todopoderoso. La norma ortodoxa establece en
efecto un método normal para llevar al musulmin a la per-
feccién: la meditacién del Cordn, que permite conocer a Dios
lo suficiente por sus manifestaciones en la creacién. No su-
giere, ni prevé incluso, el esfuerzo particular del creyente que
pretende por medio de la exaltacion mistica llegar a un cono-
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cimiento personal y experimental de lo divino. Por lo de-
mds, y dado su convencimiento de la inmensa distancia que
separa a la criatura de su Creador, tenia que desechar el
supremo anhelo que apunta el misticismo: la unién con la
divinidad, la negacién en ella del alma del creyente, la iden-
tificacion de ésta con Dios. El mistico al Hallaj creyé electi-
vamente haber logrado esta identificacién y proclamé: “Yo
soy la Verdad”, por lo que fue condenado y ejecutado. (Si-
glos Ix y x.)

Corresponde a al Ghazzali, a fines del siglo x1, prescribir
el campo limitado que la ortodoxia musulmana otorga a una
mistica moderada; ésta recibe, pues, oportunidades adecuadas.
A partir de entonces, la corriente mistica musulmana inspird
a algunos grandes espiritus y también a innumerables propa-
gandistas: los morabitos, aptos para implantar el Islam entre
pueblos animistas entusiastas por lo maravilloso. Y al orga-
nizar las cofradias sometiendo a los grupos a la ensefianza de
un maestro sufi, el sufismo aseguré su influencia entre la masa
de los creyentes.

Segtin los lugares y las épocas el sufismo tuvo un periodo
de vasto desarrollo; en todo caso, subsiste hasta nuestros dias.
Pero se aparta demasiado del espiritu cldsico del Islam, que

‘

no reconoce ni la “santidad” propiamente dicha, ni el culto
a los santos, para poder ejercer influencia en la totalidad del
Islam. La decadencia trajo como consecuencia la corrupcién
de sus manifestaciones de ampliaciéon y de popularizacién.
Carente de una jerarquia eclesidstica, sin pontifice, sin clero,
el Islam no pudo preservar la disciplina y la rectitud moral
entre los centros morabitos, los cuales degeneraron en cultos
supersticiosos; ni tampoco la de las cofradias, corrompidas por
la adquisicion de bienes terrestres y de influencia en los me-
dios social y politico.

Racionalismo, sensibilidad, sufismo: medios todos incapa-
ces de dotar al Tslam de un medio auténtico para sobrepasar
en su conjunto el marco estrecho en que cuajé desde un prin-
cipio. Los esfuerzos anteriores ofrecen en su conjunto una
serie de escapismos que en medio de dramdticos fracasos lo-
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gran grandes triunfos individuales; jamads, eso si, una libera-
cién, un progreso global, un “deshielo” general.

La Renovacion en Nuestros Dias

La repeticiéon de esfuezos, a menudo infructuosos, atesti-
gua cuando menos la presencia de una inquietud constante.
Esta inquietud cristalizé de manera dramdtica a mediados
del X1X y tom6 un cardcter amplio y profundo, el cual dio
como resultado un deseo casi general de reforma, que se
trasladé inmediatamente al acto.

A pesar de la armadura con la cual se protegia, los tiem-
pos modernos casi hicieron naufragar al Islam. Algunos mu-
sulmanes clarividentes se percataron de que la dominacién
musulmana —es decir, la primacia de una ley que debia reali-
zar la voluntad de Dios y cimentar su reino en la tierra—
retrocedi6 en todas partes: el Imperio Otomano se desmorona
y la colonizacién occidental se extiende desde el Senegal hasta
Magreb, hasta la India y Java.

De la decadencia temporal, los pensadores musulmanes
concluyeron lbgica y espiritualmente que la comunidad mu-
sulmana no habia llevado a cabo el mandato divino que le
aseguraba el éxito en este mundo. Piensan en efecto que la
comunidad musulmana no entendio, o bien ha dejado de en-
tender, lo que se le ha ensefiado y prescrito. Formularon, pues,
un principio de accién necesario y urgente: el regreso a las
fuentes, al Cordn, a las ensefianzas de los antiguos (los Sala-
fiya); vy a éstas habfa que desembarazarlas del inutil hacina-
miento ocurrido en el transcurso de los siglos. Se extirpardn
as{ del Islam las causas externas e internas de corrrupcion; y
se citan como tales, los malos consejeros de los soberanos
musulmanes, los jurisconsultos ignaros o venales y las influen-
cias malas y degradantes recibidas de los no musulmanes y
acogidas por los creyentes con extremada facilidad. Los fun-
damentos del Islam podrian verse desde un punto de vista
nuevo, aplicindoseles métodos nuevos, incluso los procedi-
mientos técnicos y cientificos del Occidente, mas excluyendo
aquello que sea incompatible con los principios musulmanes.
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Se repiensa el Islam. En el movimiento de retorno a los
grandes ancestros, los Salafiya, estriba el reformismo musul-
mdn (Islah), el cual domina al Islam del presente y consti-
tuye en cierta forma el Islam moderno. El reformismo se
apoya en la “reapertura de la puerta del esfuerzo”, cuyo por-
tillo se corri6 en el siglo vni, y que continué cerrada a pesar
de las inquietudes y tentativas varias que se realizaron a tra-
vés de un milenio. Presenciamos un retorno fundamental al
trabajo de interpretacién, apoyado sobre nuevas bases, y uti-
lizando medios mas adecuados. Sale de su crisdlida el Islam y
ocurre una verdadera revolucidn.

¢Cudl serd el instrumento que se encargard de esta faena?
El reformismo, que quiere ser estrictamente ortodoxo, no se
engafia; reconoce que no puede ser otro que el “consenti-
miento general” de la comunidad. Mas para resolver un asun-
to tan dificil, mal podria recurrirse a una consulta popular
y conjunta. La comunidad musulmana estd dividida en esta-
dos, en naciones; buena parte de los musulmanes estdn some-
tidos a la dominacién extranjera y no son libres ni temporal
ni espiritualmente. En su inmensa mayoria son analfabetos.
Ni existen medios practicos para pedir su opinién a millones
de creyentes, aun suponiéndolos capaces de emitir juicios va-
lederos. Tampoco se podra consultar exclusivamente a los
intérpretes consagrados, quienes no pueden ofrecer las garan-
tias necesarias de conocimientos cientificos, buena fe, impar-
cialidad y valor. Ademas, ¢no son ellos quienes representan
el viejo sistema que se trata precisamente de renovar? ¢No
son ellos quienes mds han contribuido a crear el marco estre-
cho que ahoga al Islam? Es claro que no todos serdn exclui-
dos. Se puede contar con ellos y con los pensadores moder-
nistas producto del reformismo; con los representantes del
“consentimiento general”; con todos los hombres “modernos”
y notables que abarcan una gama que va desde los periodis-
tas hasta los caudillos; desde los sindicalistas hasta los jefes
de gobierno.

Casi simultdneamente, y durante el dltimo tercio del si-
glo xix, se desenvuelve el reformismo en la india musulmana,
con Ahmed Khan; en Oriente, con Jamal Ad-Din Afgani y
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Abderraman Kawakibi; en Egipto, con Muhamed Abdu; en
Thnez, con el sheikh Gabadu y el general Kheireddin. La
fuerza contintia en el presente como fue en el pasado, y se
manifiesta bajo las formas mds diversas. Una serie de acti-
vidades concomitantes se observan a partir de la primera
Guerra Mundial: en El Cairo, la polémica y propaganda del
sheikh Rashid Rida; la audaz investigacidn teoldgica del
sheikh Ali Abderrazzaki, quien llega hasta esbozar una dis-
tincién entre lo espiritual y lo temporal; la fundacién, debi-
da al sheikh Hassan al Banna, de la Asociacion de los Her-
manos Musulmanes, cuyo vehemente deseo de accidén la lleva
a efectuar actos violentos y homicidas; la exégesis “‘concor-
dista” del sheikh Tantawi jawhari, quien pretende descubrir
en el Cordn indicios de descubrimientos y de invenciones
modernas; el modernismo ritual del sheikh Abdel Hamid
Bakhit, quien por vez primera pone en tela de juicio la pric-
tica del ayuno en el Ramadan; vy, en fin, la posicidén social
extrema del sheikh Khaled Mohammed Khaled.

Esta simple e incompleta enumeracién muestra la ampli-
tud, el vigor y la diversidad de ideas que han venido des-
arrolldndose; dado el marco restringido de este articulo, nos-
otros no las prodremos analizar con mayor detalle. Mas insis-
tiremos que el reformismo trae consigo —ademds de doctrinas
ya mds o menos admitidas, segiin su viabilidad— resultados
précticos cuya importancia dependerd, sobre todo, de la habi-
lidad y del sentido politico con que los hombres de estado
aprovechen esta extraordinaria oportunidad de renovacién.

Los Primeros Resultados de la Reforma Isldmica

El reformismo enlaza acertadamente al Islam con los gran-
des movimientos del Occidente. Segun lo reconocen los pro-
pios musulmanes, sus pueblos podran utilizar la nueva cien-
cia y técnica y hacerlo de consuno con el nacionalismo.

Respecto a la ciencia y a la técnica le es fdcil demostrar,
en ausencia de una incompatibilidad fundamental entre ella
y el dogma, que la comunidad musulmana tiene el deber de
adquirir, e incluso de dominar, esos eficaces instrumentos.
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Esta moderna actitud se ha generalizado, no obstante la inca-
pacidad en que se hallan algunos estados musulmanes para
desprenderse del marco estrecho y medieval que de tiempo
atras los oprime; entonces se limitan a aplicar los aspectos
formales o equivocos de la ciencia, tal y como ocurre en el
caso de la pena, cldsica, que ordena cortar la mano al ladrén,
la cual se ha modernizado en Arabia Saudita combindndola
con la anestesia.

Respecto al nacionalismo, puede decirse sin lugar a dudas
que la creacién de estados nacionales aislados e independien-
tes no es sino un mal menor; pues la comuaidad musulmana
debe ser unitaria en todos sus aspectos, incluso, naturalmente,
en lo politico. Pero la aparicién de los estados parece ser, a
la vez, una fase de la evolucién misma, y un medio para enta-
blar, dentro de adecuados marcos, la lucha contra las influen-
cias y dominaciones extranjeras, que encarna i varios sen-
tidos los objetivos comunes al reformismo y al nacionalismo.
Se rehace la unanimidad sentimental gracias al despliegue de
movimientos mds o menos diversos en lo geografico, pero con-
cordantes y paralelos dentro del “nacionalismo drabe” —o
incluso el “nacionalismo musulmin”.— que con frecuencia se
superpone al nacionalismo particular de cada pais.

El reformismo permite al Islam reconciliarse con la técni-
ca cientifica y el nacionalismo. Por extrafios que sean a su
propia tradicién y a su propia esencia, puede entonces incor-
pordrselos y penetrar en su sustancia. Sin embargo, la ambi-
cidén del reformismo va mas alld. Conforme al mismo espiritu
del Islam es integral. Se propone renovar la sociedad y el
estado musulmdn, y cuando menos, ofrece a los politicos los
medios para encarnar tal renovacién.

Presenciamos una extensa revolucién. No resulta, pues,
sorprendente que atin no abarque todo el mundo musulmén:
supone un cambio demasiado profundo para poder realizarse
con rapidez; y es, por otra parte, demasiado circunspecta,
dentro de la preocupacion por el progreso y por la tradicién,
para convenir por igual a todos los centros nacionales del
Islam. Algunos paises musulmanes no han creido poder ple-
garse a los sendercs asaz complejos, y a veces desconcertantes,
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del reformismo. Se adopta entonces un procedimiento radical
y se copia, directa y arbitrariamente, a las instituciones occi-
dentales. Tal fue el caso de la Turquia kemalista, aunque
este procedimiento suscita posibles fermentaciones reacciona-
rias, las que se agitan debajo del chapado de modernidad.?
Hay casos todavia mds frecuentes en los que la tradicién do-
mina las actitudes y el pensamiento del pafs, y sélo se ha
concedido al reformismo un campo limitado. Incluso, como
en el caso de Arabia Saudita o del Yemen, se han llevado a
cabo transformaciones puramente formales, o s6lo se han ren-
dido adhesiones verbales al reformismo.

Un pafs musulman, por lo menos, reviste desde el punto
de vista del reformismo una importancia capital para el estu-
dio del Islam moderno. En Ttunez, en efecto, se palpa una
aplicacién sistemdtica de los principios reformistas. Se consi-
dera a Habib Burguiba —primero, jefe del gobierno; des-
pués, jefe del Estado tunecino-— como calificado para repre-
sentar la comunidad musulmana del pais y el “consentimiento
general”. Con apoyo en el funcionamiento de las institucio-
nes politicas, Burguiba reinterpretd la ley musulmana clésica
en dos ocasiones: la primera, en 1gs7, para modernizar el
estatuto de la mujer; la segunda, en 1960, para aligerar el ayu-
no del Ramadan.

En el primer caso y con apoyo en la evolucién social e
histérica, Burguiba reexplicé de manera més precisa el texto
coranico que autorizaba, no sin reservas, la poligamia. Su
conclusién, para poner en préctica la ley tal y como debe
entenderse en el presente, fue que los motivos que motivaron
la tolerancia de la poligamia habian desaparecido. Y la re-
forma no tuvo otra oposicién que la de algunas criticas doc-
trinales como conservadoras.

En el segundo caso Burguiba se funda en el precepto que
manda combatir a los adversarios del Islam para vencer la
miseria y el subdesarrollo, que identifica como ios verdaderos
enemigos de Tunez. Recuerda que el Profeta mismo inte-
rrumpié el ayuno durante una de las campafias contra los
paganos de la Meca y afirma que los musulmanes tunecinos
pueden considerarse dispensados del ayuno si éste debilita y
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disminuye su capacidad de trabajo. Esta interpretacién pro-
dujo una fuerte reaccién: el gran muftil, principal juriscon-
sulto musulmdn, se negé a aprobar la audaz interpretacion.
Y a pesar de la elocuente insistencia del Presidente y del apoyo
que le prestaron otros jurisconsultos musulmanes, fueron po-
cos los tunecinos que, durante el Ramaddn del afio 1g6o,
aprovecharon esta dispensa oficial.

Las experiencias anteriores parecen sefialar alguna direc-
cién en cuanto a las posibilidades y los limites actuales del
reformismo practico. Sin embargo, no es fédcil afirmar cosa
alguna, dado que nos encontramos frente a ensayos aislados.
Sin apresurarnos a llegar a conclusiones definitivas, se pueden
hacer algunas observaciones. La poligamia era en Ttdnez una
préctica casi en desuso. Lo que el sefior Burguiba hizo fue
abolir una disposicién juridica que las costumbres habian des-
echado. Por lo contrario, el pueblo musulmdn tunecino atn
se siente afectiva y fuertemente ligado al ayuno del Ramadan.
Reformarlo significaba ir contra la corriente. Y a pesar de
que el sefior Burguiba supo fortalecerse con “antecedentes”
tomados de la tradicién, no obtuvo ni una adhesién facil ni
general.

Las dificultades propias a la accidn préctica del reformis-
mo aparecen. Provienen, en primer término, de la idea de
una comunidad de tipo cldsico que el musulmdn conserva
todavia cuando intenta a la vez asimilar la idea de un estado
moderno. La coexistencia de entrambas instituciones es bien
dificil. El estado moderno, para afianzarse, procura diferen-
ciarse de la comunidad cldsica, y esta ultima perderia, por asi
decirlo, su marco normal. Habria que rehacerlo y darle una
jerarquia. Pero ¢cémo lograr distinguir las atribuciones de
la jerarquia comunal de las de los érganos estatales? El estado
soberano no puede renunciar a tomar en consideracién aque-
llo que para la opini(')n publica es capital. El campo de las
atribuciones de la jerarquia comunal serd, pues, muy redu-
cido. De hecho, se llegaria a una verdadera laicizacién.

Otras dificultades notables en el caso tunecino provienen
del funcionamiento de las instituciones politicas; con frecuen-
cia es un solo hombre el que cree poder ejercer el derecho de
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interpretacién que pertenece al conjunto de la comunidad,
en virtud de una delegacién tdcita. Si ese consentimiento ge-
neral respalda después las decisiones tomadas, todo va bien.
Pero cuando las opiniones son notoriamente divergentes,
¢puede identificarse con el consentimiento general? Podria
admitirse que el “consentimiento general” vdlido es el de la
opinion ilustrada y que valen poco las opiniones de los igno-
rantes. Pero entonces se estd muy cerca de lo arbitrario,

I.as objeciones anteriores carecen de actualidad en el caso
de Tunez. La gran autoridad que ha adquirido el presidente
Burguiba, aun en un plano que Illamariamos politico, hace
dificil que se pueda poner en tela de juicio su cardcter de
representante de la comunidad, incluso en otros campos.
Pero las circunstancias no siempre serdn tan favorables a los
reformadores como lo son para el sefior Burguiba. EI refor-
mismo aparenta ser una solucion que se busca y contruye, y
no una panacea ya adquirida de una buena vez.

Las Perspectivas

Dos problemas se presentan, pues: ¢Sobrevivird el movi-
miento reformista? Y si as{ fuera, ¢abarcard al Islam en su
conjunto? Y de ser la respuesta afirmativa, ¢aportard ese mo-
vimiento una renovacion social y politica que salve y moder-
nice al Islam en su conjunto?

Nuestra respuesta se fundard, evidentemente, en suposi-
ciones. Desde hace mds de un siglo procura implantarse el
reformismo en el mundo isldmico, y cada dia gana mads terre-
no; aparece asociado a elementos tales como el desarrollo
cientifico y técnico, al nacionalismo, al progreso y al gusto
por el pensamiento liberal. Todo lo cual nos demuestra que
nos hallamos frente a valores modernos que aun independien-
tes del Islam apuntan hacia el futuro.

Mas el reformismo es un movimiento esencialmente reli-
gioso por su justificacién y sus procedimientos; se expone,
pues, a perder pie en donde prevalezca el ateismo o incluso
una interpretacién materialista del Islam. En la medida en
que el modernismo constituye una biusqueda racional, se ex-
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pondrd a que los espiritus mas avanzados vayan, por lo menos
en apariencia, mds alld del Islam. No es posible imaginar que
el reformismo pueda, por ejemplo, introducirse en Turquia:
en ese pafs, por otras vias y con antelacién se han obtenido
resultados mds radicales. Tampoco es clara su posibilidad de
desempefiar un gran papel en Indonesia; no pudo imponerse
a toda la comunidad musulmana, muy dividida, y perdi6 Ia
ocasion de coadyuvar a la modernizacién decisiva de ese esta-
do, que se desarrolla segtin otros principios.

Por otra parte, en cuanto el reformismo combate al tra-
dicionalismo estrecho, no podrd triunfar en las regiones con-
servadoras, sobre todo aquellas en las que el conservatismo
es razon de estado. Apenas una especie de caricatura del re-
formismo hallamos en Arabia Saudita. En el Africa negra, el
reformismo ataca en nombre del Islam cldsico las desviaciones
seudomisticas del morabitismo y de las cofradias. T.as masas
son muy afectas a estas Gltimas practicas, resultado de la adap-
tacion del Islam al animismo local. Es dudoso que la rigidez
de un reformismo tefiido de puritanismo sirva de instrumento
para luchar contra esas précticas. Por otra parte, cabe supo-
ner que los gobiernos independientes de Africa Negra descon-
fiaran mds aun que las administraciones coloniales, de una
tendencia religiosa capaz de imponer puntos de vista y ambi-
ciones politicas orientales.

Magreb, el Levante Arabe, Paquistin: he ahi, segun se ve
hoy, los lugares principales en los que tiene lugar el reformis-
mo. El reformismo ya ha alcanzado una gran influencia sobre
el Islam; ¢pero podrd ser decisivo para todo el Islam?

Mis dificil atn es determinar acerca del tiempo que nece-
sita el reformismo para mostrarse eficaz, una vez implantado.
Los experimentos actuales pasan todavia por un periodo de
desarrollo; y lo que cuenta finalmente no es este o aguel logro
incidental, o aquel fracasc. Cuenta el éxito que se obtenga
en la elaboracién de estructuras capaces de satisfacer las ne-
cesidades del Estado al mismo tiempo que las de la sociedad
musulmana y las dei Islam mismo.

El problema en su esencia es el siguiente: :Podrd el Islam
seguir existiendo como religién privada? Suplantar la nocién
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de persona a expensas de la de la comunidad; distinguir real-
mente lo temporal de lo espiritual y distribuir acertadamente
las actividades reciprocas de ambos; edificar una entidad cul-
tural musulmana estructurada de tal manera que se pueda
prescindir del apoyo del estado y que sea consciente de que
tiene suficiente vocaciéon para evitar conflictos con ¢l; he aqui
algunas concreciones que perpetiian la realidad del concepto
de religion privada y, consecuentemente, el resultado practico
del reformismo,

De todo lo anterior, y en el mejor de los casos, sélo se
vislumbran esbozos imperfectos. Adn presenciamos los prin-
cipios del movimiento y no se puede prever con certeza lo que
es capaz de llevar a cabo.

Lo que parece en todo caso seguro es que el reformismo,
con sus recursos y limitaciones, motiva la esperanza de la
futura modernizacion del Islam. Lo cual es suficiente motivo
para despertar, en un observador de la evolucién socio-poli-
tica, un apasionado interés.

NOTAS

1 La profesién de fe musulmana se enuncia asi: “No hay ninguna
otra divinidad sino Al4, y Mahoma es el Enviado de Al4d.”

2 El Califa de los musulmanes, jefe de la comunidad, nunca puede
decirse equivalente al Papa. Para el desarrollo de estas nociones funda-
mentales del Islam, remitimos a los lectores a nuestra obra L’Islam et les
Musulmans d’aujourd’hui, segunda edicién. Paris, 1959-1960. Resultari
provechoso consultar, ademds, la Islamologia de Félix M. Pareja, Madrid,
Madrid, 1952-1954.

3 Para el caso Turquia —que no se trata porque escapa, propiamente
hablando, al cuadro del reformismo— nos permitimos remitir al lector
a nuestro articulo reciente, “Turquia: el Islam y el Estado”, Cuadernos
del Congreso por la libertad de la Cultura, septiembre-octubre 1g6o0. El
articulo es una adaptacién en lengua espafiola de otro que aparecié en
Preuves, en julio de 1g60.



